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Editor’s Note
Aura-Elena SCHUSSLER

In momentul in care am decis si organizez aceastd cea de-a doua
editie a Conferintei Nationale ,, Natura Umana, Culturi, Tehnologie (NUCT
2021)”, avand ca temd—Viata si moartea in contextul crizei COVID-19—O
abordare Postumanistd'—mi-am propus si incercim si reflectim asupra
conditiei noastre actuale, intr-o lume care, pe de o parte, se afla intr-o
continua schimbare avand la baza progresul stiintific si tehnologic, iar pe de
alta parte este traversatd de incertitudini, temeri si sperante. Insi dincolo de
aceste aspecte, In opinia mea, este important si ne punem o serie de intrebari
cu privire la aceastd situatie pe care pandemia a generat-o, $i sa incercam s
ne relocim, ca specie umand, in acest sistem rizomatic sau retea vitald
interschimbabild (viata-moarte), din care facem parte cu totii si in care
suntem legati unii de altii (oameni, plante, animale sau mediul inconjuritor).
Astazi, mai mult decat oricand, putem observa cum pandemia COVID-19 a
schimbat in primul rand perceptia noastra cu privire la existenta. Nu numai
prin asumarea vulnerabilititii vietii, dar mai ales prin constientizarea
iminentei mortii, vazutd ca un precursor al existentei—aspect care, potrivit
gandirii filosofiei postumaniste defineste viata $i moartea ca reprezentand
cele doua fete ale aceleiasi monede existentiale. In paradigma aceleiasi gandiri
postumaniste, acest lucru se traduce in termenii energiei vitalist-materialiste a
fluiditatii vietii $i a mortii, aspect care se datoreaza si faptului c4, in limitele
fizicii cuantice, moartea nu reprezintd un sfarsit, ci o continuare, deoarece
atomii din care suntem compusi nu dispar, ei doar se redistribuie, tinand
cont si de faptul ca totul in jurul nostru este energie si totul se transformad in
energie. Aceastd paradigmd materialist-vitalistd, regasita In teoriile lui Rosi
Braidotti, plaseazd moartea in limitele devenirii-imperceptibile a subiectului
postuman—care face parte din ciclul devenirilor emergente, si anume din
reteaua rizomatica a inter-conectarilor vitale care leaga viata si moartea de
fortele generative ale lui zoe (Braidotti, 2013).

Totusi, dincolo de aceastd viziune asupra vietii si a mortii, critica
postumanista a lui Braidotti se rasfrange si asupra felului in care viata in sine
a ajuns sa reprezinte in secolul XXI, principalul capital; prin ceea ce numim
comodificarea codului genetic al majoritatii organismelor vii (Braidotti,
2013). Acest aspect este vazut ca fiind un rezultat al fenomenului, mai mult
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sau mai putin inegal al globalizirii, in parametrii capitalismului neoliberal,
care a dus la un mecanism de comercializare, inclusiv a planetei Pamant, in
toate dimensiunile sale. Fenomen care poate fi identificat nu numai in
exploatarea exageratd, pe alocuri, a resurselor naturale si a naturii, ci si in
consumul excesiv al carnii provenite de la o paletd tot mai variata de animale;
cum este cazul pietelor stradale din Wuhan, unde sunt comercializate un
numar mare de animale exotice vii (considerate, pand in momentul de fata,
principala sursi a raspandirii noului coronavirus). In aceasti ordine de idei
am putea spune cd, acest management bio-politic al vietii, in care se decide
care specii au voie si supravietuiasca si care nu, privilegiaza viata ca bios—si
anume acea viata specifica vietii umane organizati in societate (Braidotti,
2013; 2019). In acest ansamblu al capitalismului avansat, viata ca goé—adica
viatd biologicd, care incorporeaza toate entitatile vii, inclusiv natura umana—
devine din ce in ce mai vulnerabild. Fapt care a condus la aceastd
comodificare a vietii, aspect care deseori este vazut ca avand la bazi
dezvoltarile stiintifice si tehnologice din domenii precum bio-nanotehnologia
sau ingineria geneticd, care in anumite cazuri au redus materia vie la un sir de
coduri informationale, orchestrate de specia umand, sub auspiciul necro-
economiilor cladite in numele profitului si al marfii (ex: modificarea genetica
a diferitelor plante/animale, a hranei sau patentarea unui numdir tot mai mare
de seminte). Dincolo de aceste aspecte, viata inteleasa in limitele bio-puterii
foucauldiene isi extinde influentele dincolo de simpla manageriere a vietii (in
sensul controlului prin anatomo-politica corpulni nman)—si anume in directia
acelor necropolitici vizute ca fiind cealalta fateta a biopoliticilor capitalismului
avansat (Braidotti, 2013; Foucault, 1978; Mbembe, 2019). in timp ce
bigpolitica ne reveleaza, intr-un prim sens, o ordine politica care are ca scop
administrarea vietii si a populatiilor, in vederea asigurarii si sustinerii vietii
(Foucault 1978; 1995); intr-un al doilea sens aceasta poate sa degenereze intr-
o putere care expune o intreagi populatie la moarte (Foucault, 1978)—asa
cum s-a intamplat de altfel, in cazul Holocaustului din perioada celui de-al
Doilea Rizboi Mondial, sau in cazul bombardamentele atomice de la
Hiroshima si Nagasaki, din luna august a anului 1945. Aceastd trunchiere a
vietii, in paradigma bigpoliticilor capitalismului avansat, a deschis treptat
drumul recropoliticilor actuale, in limitele carora viata este supusa puterii
mortii—si anume necroputerii. Mai exact, putem vorbi despre o inversiune a
raportului viatd-moarte, in sensul in care viata ajunge sa reprezinte un simplu
mijloc pentru moarte, fapt care a investit puterea necropolitica sa decida care
viati conteazd si care nu (Mbembe, 2019). In opinia lui Achille Mbembe
(2019), acest mecanism al necroputerii transforma categoriile defavorizate de
indivizi in niste morti-vii/ Jiving death” (Mbembe, 2019, p. 92). Este vorba
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despre acele persoane care se afla la granita dintre viatd si moarte, consecinta
a situatiei de viatd precari in care societatea i-a impins pe acestia din urma sa
traiascd. Ceea ce inseamnad cd, In parametrii necroputerii necropoliticilor actuale,
nu este vorba despre aceleasi mecanisme de disciplinare si de supunere—
exercitate sub auspiciul fricii iminentei executiilor publice, cum am intalnit in
trecut (Foucault, 1995)—ci despre o condamnare la o moarte lentd. Este
vorba, fie despre o moarte sociald (intalniti in cazul rasismului sau al
xenofobiel, sau mai bine spus, in cazul categoriilor de oameni considerate ca
tiind ,,mai putin umane”), fie civild (prin pierderea anumitor drepturi civile,
de citre anumite persoane sau categorii de populatie). In paradigma criticilor
postumaniste acesta pozitie a lui Mbembe subliniaza incd o datd faptul c4,
notiunea occidental-europeand de ,,uman” (mostenire a proiectului
Iluminist) este o notiune inchisd, excluziva si structural ierarhica, care
privilegieazd o anumitd categorie de oameni (de regula rasa albd si genul
masculin), in detrimentul celorlalte categorii umane—genul feminin,
persoanele de culoare, minorititile sexuale, migrantii, persoanele cu
deficiente fizice sau psihice, saracii, delicventii etc. (Braidotti, 2006; 2013;
Ferrando, 2019). Potrivit lui Braidotti, aceastd viziune ingusta referitoare la
notiunea de ‘uman’, devine responsabila si pentru aceastd abordare gradata si
ierarhica a ceea ce inseamna viata $i moartea, inclusiv in contextul actualei
pandemii. Astfel, in gandirea critica a filosofiei postumaniste, principiile
necropolitice sunt in mare parte de natura discriminatorie prin faptul ca, diferite
categorii umane au acces diferit, atat la viatd, cat si la moarte. In aceasti
ordine de idei, necropoliticile actuale releveaza modul in care guvernele au
atribuit, si atribuie in continuare, o valoare diferentiata vietii umane,
privilegiind ajoritatea, in detrimentul minoritatiz, in termeni deleuzieni—
majoritate care nu este reprezentatd de o majoritate numericd, ci de o
majoritate ca putere (Deleuze & Guattari, 2005). Fenomen care s-a putut
observa si in contextul pandemiei COVID-19. Populatiile din lumea a treia,
de exemplu, sau migrantii §i sdracii de pe strazile natiunilor lumii
occidentale—adica acele categorii de oameni considerate ca fiind ,,mai putin
umane” (acele minoritati ca putere)—s-au lovit de aceleasi tratamente
diferentiate si in timpul pandemiei. Acest fenomen se poate identifica in
faptul ca, o buna parte a categoriilor umane marginalizate au fost afectate in
mod disproportionat de pandemie. De exemplu, migrantii, oamenii strizii
sau cel care trdiesc in vecindtatea gropilor de gunoi de la periferia marilor
orage, au fost mult mai predispusi si contracteze sau sa moari din cauza
virusului SARS-CoV-2, in comparatie cu persoanele cu un statut social si
financiar decent. Aspect care a fost destul de vizibil in perioada /ockdown—
ului, cand aceste categorii marginalizate au fost mult mai vulnerabile din
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punct de vedere fizic la contagiunea COVID-19, spre deosebire de clasele
superioare si mijlocii care au dispus atat de perimetrul privat al locuintelor
lor, pentru a limita rispandirea noului coronavirus, cat si de o serie de mdsuri
de igiena si protectie sanitara. Aceasta situatie, am putea spune cd, se
datoreazd In mare masura acestor necropolitici care au creat un precedent cu
privire la comunitatile marginalizate, care, deseori se confrunti cu o
accesibilitate deficitard in ceea ce priveste asistenta medicala, educatia, hrana,
igiena, gasirea unui loc de munci, etc. Structurarea societatilor in jurul acestei
dialectici necropolitice a condus, in cele din urmad, la grade diferite de
mortalitate, in contextul pandemiei COVID-19, consecinti a accesului diferit
la ceea ce numim Intr-un mod generic ‘umanitate’. Aceastd expunere, directd
sau indirectd, a anumitor categorii de oameni la moarte, reprezinta
mecanismul pervers pe care necropoliticile, din timpul actualei pandemii, I-au
folosit inca o data, pentru a proteja categoriile asa zis privilegiate. In acest
context, inegalititile sociale au condus nu numai la vulnerabilitati
diferentiale, ci si la mortalitati diferite (numeroase victime ale virusului
SARS-CoV-2, din India sau America Latina, se sting in continuare pur si
simplu pe strazi, sau in fata portilor spitalelor, firi sa aiba o minima sansa la
viata).

Cu toate acestea, pentru Braidotti (2013), acest aspect al
capitalismului avansat, nu trebuie privit doar din aceasta perspectiva in care
natura umana (in limitele unei exercitari disproportionate a puterii) apare ca
stipanind viata per se, in paradigma necropolitica. Dimpotriva, critica
postumanistd sustine necesitatea unei relociri, atat a atitudinilor/principiilor
noastre, a tuturor, cat si a epistemelor, valorilor sau a scopurilor, in acest
sistem capitalist din care facem cu totii parte. Pentru Braidotti, aceasta
relocare este de preferat sa se realizeze Intr-o paradigma vitalisti de
apropiere fata de viata in sine, In parametrii unei turnuri centrate spre goé—si
anume printr-o deplasare fluida a granitelor dintre viata discursiv-politica
(bios) si viata organic-biologica (zo€), in directia unei turnuri ecosociale
afective. Fapt care ar inseamna in primul rand cladirea unei relatii deschise
cu Ceilali (oameni, plante, animale si mediul inconjuritor), bazati pe
recunoagterea reciproca a vulnerabilitatii, interconexiunii si a mortii, ca
elemente comune (Braidotti, 2013; Mbembe, 2019).

Acest set de emotii, care marcheaza ceea ce Braidotti numeste,
convergenta postumand—si anume, acel sentiment puternic de suferintd (cu care
ne confruntim de altfel cu totii, in special in conditiile actuale ale
pandemiei), impletit cu speranta si teama (de a reveni la o viatd ,,normala”
cum s-a denumit in sens generic in ultimul timp), completat de rezistenta,
plictiseald si vulnerabilitate—cere o regandire a identitatii noastre umane, in
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directia multilplelor deveniri si interconectiri rizomatice (Braidotti, 2013;
2019). Ceea ce pandemia a dezviluit a fost nu numai o augmentare a acestor
economii afective negative, precum accesibilitatea disproportionati la viata,
alaturi de teama de boald, de moarte sau teama unei fisuri in ceea ce priveste
o anumita cursivitate a vietii (cu care am fost obignuiti inainte de pandemie),
cat mai ales congtientizarea acestui ritm accelerat al vietii, in special in
societatile occidentale dezvoltate, care a creat tabloul unei lumi viciate de
cresterea consumului, indiferent de domeniu, cu pretul unui peisaj fizico-
psihic erodat, suprasolicitat si golit de echilibru. Cheia unei astfel de abordari
postumaniste nu este blamarea sau condamnarea acestui sistem capitalist
avansat (care ne pune la dispozitie oricum o serie de avataje incontestabile la
nivel de stiintd si tehnologie) si nici lamentarea (cu privire la noua
dimensiune existentiald, pe care pandemia a generat-o), ci dezvoltarea unei
gandiri critice postumane—cu privire la rolul si pozitia noastrd, ca specie
printre alte specii—care cere sa fie aplicatd nu numai cu privire la trecut si
prezent, ci si la viitor. Este necesara astfel o cartografiere a existentei si a
vulnerabilitatii, nu numai la nivel uman, ci si la nivel non-uman si planetar, in
paradigma unei etici relationale si ontologii emergente, bazate pe grija si pe
noi perspective alternative de co- -existentd, care si ne determine si
constientizam faptul ca suntem, asa cum Braldottl sublineazi—, noi-suntem-
cu-totii-in-aceasta-impreuna-dar-nu-suntem-unul-si-acelasi” (Braidotti, 2019,
pp. 44-46). Idee care scoate in evidenta faptul cd, in aceasta pandemie
COVID-19, acesti ,,noi” reprezinta toate entitatile vii, locatari ai acestei
planete, in care convietuim cu totii impreuna, intr-o legaturd eterogena si
holistd, legati si depinzand unii de altii, indiferent ci suntem oameni,
animale, plante, tehnologie etc. O astfel de pozitie, sustinuta de
postumanismul critic, are ca scop o reanalizare a rezistentelor create de
sistemului de gandire Umanist-European, cladit pe antropocentrism,
specisism si structuri ierarhice excluzive, aldturi de relocarea, atit a
alteritatilor umane defavorizate, cat si a celor non-umane, intr-un plan al
multiplelor co-evolutii si perspective. Astfel, recunoasterea si acceptarea
vulnerabilitatii, alaturi de congtientizarea faptului cd, a trdi inseamnd a trai
intotdeauna sub auspiciul iminentei mortii, reprezinta punctul de plecare
pentru crearea unui set de valori afirmative, al cdrui scop, in ultima instanta,
este reanalizarea identitatii, statutului, si al locului pe care umanitatea il ocupa
in prezent, aldturi de posibilele sale deveniri din viitor.
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