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Abstract: Posthumanism points ont the onset of a new existential episode
Jor the humantkind. In the epilogue of the first episode one can notice the
advance of humanity in knowledge and innovation without, however,
identifying a similar progress with regard to altruism and compassion.
Wars are stil] threatening us even in this century, and hard feelings are at
home everywhere around us. We have now reached the dawn of an era
Sfound under the auspices of artificial intelligence.  Shoshana Zuboff draws
our attention to ,,surveillance capitalism”, pinpointing the existence of the
deliberate social inequality. Nick Bostrom, Ray Kurgweil and Max
Tegmark  emphasize  the  possibility  that machines may — acquire
JSingularity”, a sitnation in which machines will produce machines that are
made according to their own will and independent of the human being, in
Sact against them, and Yuval Noah Harari announces the next stage in
human evolution, anticipating the condemnation of homo sapiens. All these
realities and predictions signal the evil that man can do to his neighbonr
and to himself, implicitly. To what extent can the progress of innovation be
accompanied by a progress in the practical implementation of moral values
such as love and compassion? How can we think in such a manner that the
advance in innovation will not become a weapon against man, but an
instrument for his own benefit? In this article I am proposing a brief
comparative analysis of Y. N. Harari’s naturalist philosophy of meaning
and the phenomenology of love in C.S. Peirce’s philosophy, with the purpose
of representing thought paradigms that may considerably contribute to a
compassion-driven technological transformation.
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Introducere: incadrarea etica a inteligentei artificiale

Fondatorul pragmatismului american, Charles S. Peirce, a conceput
stiintele in deplind interconexiune, imaginandu-le ca pe un edificiu
piramidal, unde stiintele cele mai abstracte se regasesc in varful ierarhiei, iar
cele al céror obiect de studiu este caracterizat de un grad de concretitudine
ridicat, ocupd locurile bazale ale acestei vaste constructii euristice (Talos,
2019, p. 90). Relatia dintre stiinte este simbiotica, in sensul ca stiintele mai
abstracte precum matematica, metafizica, logica si etica, furnizeaza stiintelor
concrete, ca fizica, biologia si chimia, ,,principii fundamentale” (Hartshorne,
Weiss & Burks, 1994, volume 1, chapter 1, para.180), indeplinind functii
normative, iar cele concrete contribuind la demersul stiintific al celor de mai
sus cu date concrete si informatii empirice certe (Hartshorne et al., 1994,
volume 3, para.427; Talos, 2019, p. 92).

Interactiunea dintre stiintele abstracte si cele concrete obliga stiintele
de la baza piramidei cunoasterii sa se raporteze etic fatd de noile date ale
cercetdrii lor, iar etica sa fie mereu informata si intotdeauna gata sd se
exprime vis-a-vis de problematicile aparute.

Inteligenta  artificiald  (IA), prin utilitatea-1  incontestabila,
suplimenteaza competentele naturale umane cu mijloace artificiale de calcul,
impresionante prin volumul procesat, conexiunile realizate si viteza de
operare, 1nsa forteaza, prin facilitarea depasirii multor limite umane naturale,
profilarea de noi proiectii paradigmatice, postumaniste, asupra omului si
omenescului. Una din expresiile filosofice care reflectd asupra elementelor
esentiale ale postumanului, privit ca un nou episod al antropocenului, este
trans-umanismul. Accentul transumanismului este pus pe progres . . . mai
degraba pe ratiune, tehnologie, metoda stiintifica si creativitate umanad,
decdat pe credinta (Moreand More, 2013, p. 43).

In prezent, inteligenta artificiali (IA) furnizeaza omului rezultate
uimitoare. Companii preocupate de [A, precum Mindojo, creeaza cu ajutorul
algoritmilor profesorii digitali (Harari, 2018b, p. 275-276). Existda medici
cibernetici care pot diagnostica Tn mod corect 90% dintre cazurile de cancer
pulmonar, in timp ce medicii umani au avut o rata a succesului de doar 50%
(Harari, 2018b, p. 277). De asemenea exista roboti farmacisti capabili de a
elibera retete cu maxima acuratete, In timp ce farmacistii umani gresesc
1,7% din totalul retetelor . . . asta inseamna mai bine de 50 de milioane de
retete gresite in fiecare an (Harari, 2018b, p. 278). Un algoritm specializat
in investitii cu capital de risc, numit Vital, a fost acceptat in 2014, in
consiliul de administratiei al Deep Knowledge Venture din Hong Kong,
alaturi de ceilalti cinci membri umani, datoritd capacitatii sale supra-umane
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de analiza si predictie (Harari, 2018b, p. 283). Nick Bostrom completeaza
lista performantelor IA indicand faptul ca populatia mondiald de roboti
depaseste 10 milioane si ca printre acestia exista roboti menajeri, roboti care
tund gazonul si chiar roboti chirurgi (Bostrom, 2019, p. 53). Iar, Dario
Borghino, sesizeazd cd Universitatea din Texas a produs si testat deja
nanobotii cu nanomotoare, roboti minusculi de un micrometru care pot intra
si locui in interiorul celulei indeplinind misiuni ca cea de transport de
substante (Borghino, 2014). Dezvoltarea IA este una din conditiile
fundamentale ale cresterii economice, este impresionant cd o crestere
economica neta care lua 200 de ani acum 500 de ani ia doar 9 minute astazi
[. .. ] (Bostrom, 2019, p. 21).

Daca printre tarele ideologice ale postumanismului se regaseste
neglijenta de a lasa undeva in penumbrele preocuparilor relatia dintre etic si
tehnologic, dintre compasiune si inovatie, atunci ar trebui facut ceva.
Bostrom ne atrage atentia ca [i]n raport cu posibilitatea aparitiei inteligentei
artificiale, noi, oamenii, suntem asemenea unor copii mici care se joacd cu
o bomba. Cam asa arata decalajul dintre puterea jucariei noastre §i
imaturitatea comportamentului nostru (Bostrom, 2019, p. 635).

In 2003 International Bar Association a simulat judecarea unui caz in
care era implicata o ciberconstiinta (Rothblatt, 2014, p. 19), alte grupuri
profesionale din Asia si Europa s-au aplecat asupra normelor etice care sa
delimiteze interactiunea dintre om si masinile inteligente, iar European
Robotics Research Network a fondat un proiect roboetic care sd normeze
proiectarea, producerea si utilizarea robotilor (Rothblatt, 2014, p. 420). Este
importantd realizarea codului etic pentru masini, insd este imperioasa
edificarea eticii creatorilor lor. Se stie, Tnsa, cd nu existd un consens in
privinta recunoasterii valorii unice a unui sistem etic, un studiu recent
desfasurat printre filosofii profesionisti a estimat procentul celor care
«accepta sau inclina spre» anumite pozitii. Cu privire la etica normativa,
deontologia a inregistrat un procent de 25,9%, consecventialismul, 23,6%;
etica virtutii 18,2%. Cu privire la judecata morala: cognitivismul, 65,7%;
noncognitivismul, 17% (Bourget si Chalmers, 2009)(Bostrom, 2019, p. 510).

Phillipa Foot a dat curs problematicii perspectivelor etice, folosindu-se
de imaginea trenului in viteza (Foot, 1978, p. 23). In randurile urmaitoare
vom transpune imaginea aceasta Intr-o maniera proprie si simplificatd. Sa ne
imagindm ca un tren de mind este condus de un mecanic prin galeriile
intunecate din inima muntilor. S& ne imagindm ca trenul si-a pierdut
functionalitatea sistemului de franare, ramanandu-i sub control doar sistemul
de directie. Acesta se indreaptd implacabil pe o linie pe care lucreaza cinci
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muncitori. Mecanicul ar putea schimba directia trenului pe singura linie sau
galerie alternativa, doar ca, observa el terifiat, pe aceasta lucreaza un
muncitor solitar, care nu-si da seama de pericolul care-l1 pandeste. Cum ar
trebui sd procedeze mecanicul, sd lase trenul din mind sd inainteze prin
galeria celor cinci muncitori, pe care-1 va ucide instantaneu, sau prin cea in
care lucreaza doar unul singur, acesta din urma neavand nicio cale de
scapare? Raspunsul care favorizeaza optiunea salvarii celor cinci, in
detrimentul vietii muncitorului aflat de unul singur, este tributar gandirii
utilitariste, deoarece, in principiu, mai multi oameni sunt mai utili decat mai
putini, iar ideea celui mai mare bine pentru cel mai mare numar de oameni
este agreabild pentru majoritate si, prin urmare, este mai bine sa fie raniti
mai putini decat mai multi (Rothblatt, 2014, p. 495). Decizia de a nu opera
nicio schimbare pe motivul pretuirii fiintei umane este deontologica, si nu
opteaza pentru vreo variantd prin prisma cantaririi celor mai folositoare
consecinte. Problematica se schimba daca ne imaginam ca muncitorul de pe
linia de tren alternativd este un membru al familiei noastre. In acest caz,
salvarea vietii muncitorului aflat de unul singur, in detrimentul vietii celor
cinci, poate face apel la valoarea intrinseca a fiintei umane si la acceptarca
cu stoicism a cursului lucrurilor. In acest raspuns se intrezireste scoala
deontologica de gandire, dar si subiectivismul etic. O alta varianta ipotetica
este aruncarea corpului semenului obez de ldngd noi sub rotile trenului
pentru scopul de a opri viteza monstrului metalic si de a-i salva pe cei cinci
muncitori nevinovati, desi ar fi salutard situatia in care mecanicul, daca
imprejurdrile ar face posibil gestul, s-ar arunca pe sine sub rotile masinii
sacrificindu-se astfel pentru viata celor cinci. Rothblatt concluzioneaza
urmatoarele: Nu exista consens cu privire la ce anume face ca anumite
alegeri sa fie etice, alegerile de a rani pe mai putini decdt pe mai multi
(scoala utilitariana de gdndire) sau cele de a face fapte neluandu-se in
considerare consecintele (scoala deontologica de gandire). Prima scoala ar
arunca pe omul supraponderal de pe masina, in timp ce scoala a doua ar
evita orice actiune care in mod direct ar produce vreo vatamare, desi
absenta vreunei actiuni poate cauza o vatamare (sau chiar mai mult)
(Rothblatt, 2014, p. 495-496). Prin urmare, ne atrage atentia Bostrom, daca
vom cauta sa stipulam un cod moral specific si neschimbator pentru 14, nu
vom face decdt sa ne zavordm in convingerile prezente, inclusiv in cele
eronate, limitand, astfel, posibilitatea progresului.(Bostrom, 2019, p. 521).
In conformitate cu Paul Ricoeur, etica se intemeiazi pe logica
echivalentei (Ricoeur, 2009, p. 32) sau pe principiile reversibilitatii si
reciprocitatii (Ricoeur, 2009, p. 32). In acest caz, iubireaeste etici. Dar,
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subliniaza filosoful francez, pe langa aceasta logica, in iubire, exista si
logica supraabundentei (Ricoeur, 2009, p. 32). Sub acest aspect, iubirea iese
din perimetrul normativ al eticii In virtutea naturii sale distincte, a
abundentei generozitatii sale. Asadar, intr-un sens porunca iubirii, fiind
supramorala, reprezinta un mod de suspendare a eticii (Ricoeur, 2009,
p. 37). Iubirea insa nu se suspenda eticiiin sensul de a se sustrage definitiv
cadrului normativ, etic sau juridic, ci se suspenda eticii sau justitiei pentru a
reveni si a le reorienta jalonand demersul normativ al acestora: aceasta nu se
reorienteaza decat cu pretul reluarii si rectificarii regulii de justitie, in
intdmpinarea inclinatiei sale utilitare (Ricoeur, 2009, p. 37). Interesati fiind
de factorii fundamentali care ar putea asigura o utilizare constructiva a IA si
constienti de existenta logicii supraabundentei in iubire, ca si de calitatea
acesteia de a putea rectifica demersul regulativ al eticii si justitieisi, de ce
nu, a modului de operare a inteligentei artificiale, nu ne vom apleca, in
aceasta lucrare, atat de mult asupra valorii eticului in interactiunea omului cu
inteligenta artificiala, ci ne va preocupa valoarea si rolul iubirii in noile
imprejurdri existentiale ale omului postuman.

1. Tipuri de relatii antagonice

In randurile de mai jos vom identifica genuri de relatii antagonice
aflate pe platforma interactiunii dintre om si IA, si ulterior vom expune
comparativ doua teorii distincte ale compasiunii, cea dezvoltata in teoria
sensului, de Harari, si cea evidentiata in fenomenologia iubirii, de Peirce. Ne
referim aici la compasiune ca la o atitudine mobilizata de sentimentul iubirii,
definit mai cu seamd de ceea ce Abraham Harold Maslow a numit
[t]ranscendenta egoului (Abraham, 1970, p. 194), iar sentimentul de iubire
il privim din perspectiva supraetica, in sensul lui Ricoeur (Ricoeur, 2009,
p. 22).

Se pot identifica, In mod logic, patru tipuri de relatii antagonice in
cadrul convergentei dintre om si IA si doud subtipuri: 1. Om impotriva
omului, cu subtipul om plus TA versus om, 2. IA impotriva 1A, cu subtipul
IA plus om versus 1A, 3. 1A impotriva omului si 4. Omul impotriva 1A.
Aceste tipuri se regdsesc in tabelul nr. 1:

Tabelul nr.1.

Nr. | Tipuri de antagonism

1. | Omul impotriva omului
(subtipul: om + 14 versus om)
2. | IA impotriva 1A
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(subtipul: IA + om versus I4)
3. | IA impotriva omului
4. | Omul impotriva 14

Primul tip de agresiune este cel evocat de Thomas Hobbes in lucrarea
Leviatanul. Sentimentele ca ura, pofta negativa, ambitia rea sunt, considera
Hobbes, infirmitati anexate naturii umane (Hobbes, 1881, p. 232). Utilizarea
IA de catre om impotriva vointei semenului sdu si orchestrarea acesteia
pentru dobandirea unor avantaje proprii, socio-tehnologice si financiare,
suplimentare, in raport cu omul care nu o poseda, se va dovedi un viciu al
liberalismului non-reflexiv si o nisd a acestuia care poate acomoda
inegalitati sociale, clase sociale si revolte organizate. Folosirea de catre om a
inteligentei artificiale pentru asigurarea suprematiei sale in raport cu alti
agenti digitali biologici sau in detrimentul acestora se inscrie in subtipul om
+ IA versus om. Bostrom anticipeaza o astfel de realitate indicand situatia
cadru in care un om sau o comunitate poate dobandi ,,un avantaj strategic
decisiv” (Bostrom, 2019, 204) asigurandu-se de unicatum, adicd de o
structura politica suficient coordonata intern, fara opozanti externi [. . .]
(Bostrom, 2019, p. 251).

Inovatiile tehnologice pot conjuga date despre agentii economici si
sociali pentru a profila prognoze privitoare la chestiuni importante de ordin
social si stiintific (Bostrom, 2019, p. 134). Shoshana Zuboff, profesoara
emeritd a Universitdtii Harvard, ne atrage atentia asupra inegalitatii
epistemicesi sociale In cartea intitulatd The Age of Surveillance Capitalism
(Zuboft, 2019, p. 42-43). Aceasta aduce in prim plan faptul cd algoritmii [A
de procesare si utilizare a datelor personale sunt capabili sd realizeze
milioane de predictii pe secundd despre oamenii urmadriti. Zuboff subliniaza
cd acesti algoritmi au fost instrumentati pentru controlul si chiar manipularea
subiectilor umani Zuboff, 2019, p. 6-7). Pedro Domingo aduce la masa
discutiei o intrebare importantd: Este IA drumul catre o democratie mai
buna sau catre o dictatura mai insidioasa? (Domingos, 2015, p. 285).

Al doilea tip de antagonism este cel dintre IA si IA, acestuia
subscriindu-i-se subtipul de antagonism care include omul ca mijloc sau
victima 1n aceasta batalie ciberneticd (IA p/us om versus IA). Conflictul este
o activitate distructiva intentionatd. Pentru ca IA sa intre in conflict in mod
deliberat, aceasta va trebui mai intdi sd se angajeze intentional si sd fie
constientd de demersul violent asumat. Dar oare poate IA dobandi teluri, si
in ce masurd si le poate constientiza? Max Tegmark defineste inteligenta ca
fiind capacitatea de a indeplini obiective complexe, indiferent daca ele sunt
considerate bune sau rele (Tegmark, 2019, p. 63-64). Gradul cel mai ridicat
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la care, se presupune, ar avea acces A este cel in care ar castiga constiinta.
Verno Vinge considerd cd momentul in care [A ar ajunge ulterior sa
proiecteze masini constiente si mult mai inteligente decat ea, ar fi momentul
dobandirii singularitatii (Domingos, 2015, p. 286).

Bostrom ia in calcul scenariulin care o inteligenta artificiala maturizata
pand la gradul de superinteligentd poate urmari deliberat detinerea
monopolului in materie de inteligentd maximala alegdnd sd apeleze la
masuri motivate de egocentrism (Bostrom, 2019, p. 213).

Al treilea tip de antagonism este cel marcat de agresiunea IA fatd de
fiinta umana. Bostrom ia in considerare posibilitatea ca inteligenta artificiala
sd mosteneascd motivatiile modelului uman care a alcatuit-o (Bostrom,
2019, p. 269), iar scopurile si valorile acesteia sa contind tarele agresiunii
celui care i-a dat ,,nastere”, reiterand tragedia patricidd oedipiand. Bostrom
preconizeaza in scenariul lansarii 1A faza de implementare deschisa
caracterizatd de momentul final Tn care IA depaseste faza camuflarii
implementandu-si obiectivele Tn mod deschis si la scard maxima (Bostrom,
2019, p. 243).

Dacd acest tip de antagonism, desi posibil, este totusi indepartat, exista
un antagonism ideologic intern, indirect, constituit din competitia indirecta
dintre deprinderea de ordin metafizic a omului de a se ancora 1n transcendent
si deprinderea pragmaticd a acestuia de a conta pe informatiile valoroase
furnizate de capacitatile utile ale noii tehnologii. Sentimentul religios poate
migra, In urma acestui conflict interior, dinspre orizontul metafizic al
increderii in Dumnezeu, care poate parea redundant si dispensabil, inspre cel
tehno-fizic al increderii in corectitudinea tehnopredictiei, care se poate
dovedi indispensabild si promptd, conferind, atat senzatia de certitudine, cat
si cea de promptitudine si empatie. Din moment ce [A poate asista in
diagnosticare, alegerea unui imobil sau a celui mai potrivit partener de viata
(Harari, 2018b, p. 295), poate fi consultat in chestiuni de ordin social,
educational sau profesional sau 1 se poate cere, In mod repetatsi cu succes,
ajutorul, aceasta poate crea senzatia cd poseda prerogativele divinitatii. De
altfel, Tegmark a tinut sa remarce ca /a/cest scenariu ar putea fi pe placul
multor oameni, fiindca seamana cu credintele si sperantele din religiile
monoteiste de astazi. Daca cineva ii pune superinteligentei intrebarea
«Exista Dumnezeu?», aceasta ar putea raspunde in gluma, ca Stephen
Hawking: «Acum existaly (Tegmark, 2019, p. 199). Pe de altd parte,
conflictul intern indirect dintre valorile seculare ale transumanismului si cele
religioase ale spiritualitatii teiste traditionale poate rezulta, inafara unei
hermeneutici teologico-sistematice coerente, Intr-un gen de spiritualitate
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seculara marcata, fie de glisarea duplicitara permanentd intre metafizic si
tehno-fizic, fie de afirmarea deschisd a dependentei de tehnologia ciberetica.
Acest lucru poate contribui,dupa cum formuleaza Aura-Elena Schussler, la o
relativa deteritorializare a religiei din cadrul sistemului metafizic traditional
si o reteritorializare a acesteia in cadrul sistemului stiintifico-rational
transumanist (Schussler, 2019, p. 92).

Dat fiind faptul ca IA se poate incorpora in constructii siliconale
umanoide si poate crea clone mentale identice cu originalul biologic, se
poate genera un alt conflict intern indirect, de aceastd data, intre atasamentul
fatd de persoana umand si iubirea pentru persoana sau robotul cibernetic.
Acest fapt ar putea conduce la dezinstitutionalizarea familiei traditionale si
reinstitutionalizarea familiei in acord cu parametrii valorici postumani.

Al patrulea tip de antagonism este cel ilustrat de relatia de ostilitate
manifestatd de om fatd de IA. Tegmark denumeste 1A, aflatd sub dominatia
omului, un zeu inrobit, si il citeazd pe Tom Dietterich, presedinte al
Asociatiei pentru Progresul 1A, care afirma urmatoarele: «Cdnd sunt
intrebat care e relatia dintre oameni si magini, raspunsul meu e cdt se poate
de clar: masinile sunt sclavii nostriy (Tegmark, 2019, 200). Bostrom ia in
calcul toate masurile posibile pentru a controla IA. Acestea se impart in
doua categorii: controlul capacitatilor IA si selectia motivatiei ei (Bostrom,
2019, 354-355).

Rothblatt este convinsa ca [a] trai este periculos pentru sandtate
(Rothblatt, 2014, p. 387). Ea afirmd lucrul acesta in contextul in care
contestd ideea romanticd potrivit cdreia civilizatia ar fi malformat genetic
omul, determinindu-l s adopte un comportament violent (Rothblatt, 2014,
p. 388). Studiile denotd ca doud treimi dintre oamenii din comunitatile
arhaice de vanatori-culegatori sunt implicati n conflicte intestine (Rothblatt,
2014, p. 388). Asadar, conflictul pare a fi o mostenire naturala umana. lar
acesta nu poate fi diminuat decat prin mijlocirea normativa a legii, considera
autoarea. Legea are rolul de a proteja oamenii virtuali de agresiunea
potentiald a oamenilor biologici (Rothblatt, 2014, p. 388). Dar pentru ca nu
poate exista juridicul fara etic, iar eticul este antrenat de aspectul ,,supraetic”
al iubirii, in paginile urmatoare vomanaliza pe rdnd notiunea compasiunii in
teoria sensului lui Harari si fenomenologia iubirii din filosofia lui C. S.
Peirce (Talos, 2019).
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2. Notiunea de compasiune in teoria sensului lui Y. N.
Harari

Cunoscuta publicatie evreiasca Haaretz il numeste pe Yuval Noah
Harari, filosof si istoric israelian (Gilad, 2019). Acesta este cunoscut mai cu
seamad prin intermediul a trei dintre cartile sale: 21 de Lectii pentru Secolul
XXI, (Harari, 2018c¢) ,Sapiens, Scurta Istorie a Omenirii, (Harari, 2017a) si
Homo Deus, Scurta Istorie a Viitorului (Harari, 2018b).

Harari considerd ca moralitatea si intelepciunea sunt mosteniri
naturale ale tuturor oamenilor (Harari, 2018c, p. 205) si fundamentul
axiologic al societatii umane. Valorile consfintite intr-un cod etic comun,
care ,reprezintd temelia institutiilor stiintifice si democratice moderne”
(Harari, 2018¢, p. 206) sunt urmatoarele: adevarul, compasiunea, egalitatea,
libertatea, curajul si responsabilitatea. Acestea reprezintd si idealul laic, n
viziunea secularistd a ganditorului israelian (Harari, 2018c, p. 206).

Compasiunea, ca si iubirea si empatia, constituie continutul normativ
al eticii care se intemeiaza pe o intelegere profunda a suferintei (Harari,
2018c, p. 207). Etica Laica conceputd de Harari, ca si etica evolutionista a
lui Peter Singer, statueaza ca binele este validat de absenta sau diminuarea
suferintei, prin urmare o actiune rea este cea care produce suferinta, pe cand
o actiune bund este cea care nu o produce, sau 11 diminueazd gradul de
afectare (Harari, 2018c, p. 207). Abtinerea de la actiunea de producere a
suferintei, ca si cea de eliminare sau ameliorare a suferintei sunt intotdeauna
actiuni coordonate emotional de compasiune.

Dilemele fundamentale ale eficii laice, cele expuse de problematica
Htrenului in viteza”, analizatd de Root, asa cum am aratat mai sus, nu isi
gasesc rezolvarea in prescriptiile normative ale vreunei revelatii divine, ci in
ratiunea raului minimal: /aicii nu intreaba «Ce porunceste Dumnezeu?», ci
cantaresc cu grija sentimentele tuturor partilor implicate, exploreaza o
produce cdt mai putin rau (Harari, 2018c, p. 207). Etica laica, subliniaza
Harari, este temeiul educatiei laice, care ii invata pe copii sa distinga
adevarul de credinta; sa-si dezvolte compasiunea fata de toate fiintele in
suferintda, sa pretuiasca intelepciunea §i experientele tuturor oamenilor de
pe pamdnt [. . . ] (Harari, 2018c, p. 210-211). Dar, care este rationalitatea
care sustine edificiul intreg al eficii laicesi justificd compasiunea si iubirea
fatd de semen, din moment ce sentimentele, spune Harari sunt doar vibratii
efemere, apardnd sidisparand fara niciun motiv anume(Harari, 2018c, p.
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300)? Raspunsul la aceastd intrebare se regdseste in teoria sensului articulata
in lucrarea 21 de Lectii pentru Secolul XXI.

Paradigma cosmologicd a ganditorului israelian corespunde unui
nihilism naturalist antinarativ, care nu acceptd o ordine imuabild, metafizica
este negatd, iar semnificatia lucrurilor este subiectiva, temporard si mereu
incomoda: universul este doar un ghiveci de atomi fara nicio noima (Harari,
2018c, p. 296). Conceptia lui Harari despre lume angajeazd valori
cosmologice budiste antimetafizice care trimit la cosmologia heraclitiana:
[p]otrivit invataturilor lui Buddha, cele trei realitati elementare ale
universului sunt: totul se schimba in permanentd, nimic nu are o esentd care
sa dainuie si nimic nu este pe deplin satisfacator. Poti explora cele mai
indepartate colturi ale galaxiei, ale corpului tau sau ale mintii tale, dar
niciodata nu vei intdlni ceva imuabil, de esenta vesnica si care sa te
satisfaca pe deplin (Harari, 2018c, p. 301). Iar omul, in toatd complexitatea
sa, nu este decat o adunatura de molecule (Harari, 2018c, p. 296).

Dacd universul ca imensa conglomerare atomicd ne contine, iar
desfasurarea acestuia micro sau macrocosmica este lipsitd de sens, atunci
compunerea moleculard antropomorfa, de altfel complexa, ganditoare,
simtitoare si constientd, cu toata vibratia ei unica, este lipsitd de libertate si
sens. Omul este o compozitic materiald constientd de sine, determinata
biochimic si influentatd cultural (Harari, 2018c, p. 299).Datd fiind
consistenta sa materiala si competenta sa lingvistica, el este rezultatul
incomprehensibil si inexplicabil al convergentei dintre fizic si cultural. Din
punct de vedere fizic, omul este prizonierul propriei constitutii materiale, iar
din punct de vedere cultural, el este victima unei naratiuni. Aceasta din urma
poate fi povestea religioasd, nationalista sau liberala (Harari, 2018c, p. 291-
292,297).

Adevarul despre povestea care alimenteaza cultural viata individuala a
omuluipune in prim plan inconsistenta acesteia cu universul privatde
noimasi destinatie. Povestea ca demers retoric cu sens nu coincide imaginii
unui univers degrevat de orientare. Prin urmare una din doud, ori o
semnificatie universald incadratd intr-un univers cu sens, ori un univers unde
semnificatia este fara universalitate. Harari opteaza pentru ultima varianta
din motivatii etice de naturd, evident, laica. Naratiunea impune bariere,
constrange, genereaza si provoaca suferintd. Ganditorul evreu recunoaste ca
pand si negarea valorii povestirii poate deveni o altd poveste: «/nficio
povestey» poate deveni cu foarte multa usurintd doar o alta poveste (Harari,
2018c, p. 302). Prin urmare negarea naratiunii devenita naratiune poate
deveni nefasta, de aceea, paradoxal, adevarul despre univers, sensul vietii si
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identitatea omului nu este o poveste (Harari, 2018c, p. 306). Harari
continud: Sensul vietii nu este un produs de-a gata. Nu exista niciun
scenariu divin si nimic din afara mea nu poate conferi insemndtate vietii
mele. Eu sunt cel care da sens tuturor lucrurilor prin intermediul propriilor
sentimente si al alegerilor mele libere (Harari, 2018c, p. 296). lar, «/eJul»
este o fictiune pe care mecanismele complexe ale mintii noastre o
inventeazd, o actualizeaza si o rescriu in permanenta (Harari, 2018c, p.
299).

Nihilismul lui Harari este consecvent, iar antropologia acestuia este
pesimistd: [u/niversul nu are niciun sens si nici sentimentele umane nu
comporta vreunul . . . Acesta este adevarul. Revino-ti §i treci peste asta!
(Harari, 2018c, p. 300).

in concluzie, nihilismul naturalist antinarativ al lui Harari, antrenat,
totusi, de o viziune cosmologicd a unui univers fard noima, se dezice de
valoarea intrinseca a unei naratiuni, invocand suferinta care 1i poate succede
prin consecintd, dar nu rezistd suferintei de a trdi fard povestea niciunei
povesti. Nihilismul lui Harari nu este unul radical, deoarece sentimentele
umane ca iubirea si compasiunea, eliminate fiind din registrul axiologic al
planului cosmologic naturalist, sunt totusi recuperate, firave si apatice, in
catalogul valoric si semnificational al planului normativ al eticii laice.

Rationalitatea care le valorificd este una de ordin etic si social: ele
reprezinta temelia institutiilor stiintifice si democratice moderne (Harari,
2018c, p. 206). Sentimentele de iubire si compasiune, in viziunea lui Harari,
sunt mobilizate de o logica a echivalentei, potrivit careia acestea actioneaza
benefic pentru a primi In schimb povestea intacta si In desfasurare a unei
democratii moderne, relativ satisfacatoare, si a unor institutii stiintifice,
novatoare si progresiste. Ce se intdmpld, insd, atunci cand iubirea si
compasiunea, ca sentimente intemeietoare, nu primesc in schimb rasplata
echivalenti pentru binele ficut si actiunile intreprinse? In viziunea
ganditorului evreu, compasiunea se exercita cu gandul rasplatii echivalente
(exprim compasiune pentru a primi in schimb democratie si inovatie), dar
dacd aceasta nu se concretizeaza, iar binelui facut 1 se raspunde cu violenta
reeditatd? De unde isi va extrage iubirea elanul supraetic, axat pe o logica a
supraabundentei, dacd acesteia i lipseste cu desavarsire si logica si terenul
unei cosmologii cu sens In care sd-si ancoreze speranta? Nu cumva,
compasiunea si iubirea, constranse fiind sd supravietuiasca in mediul ostil al
antagonismului si violentei, vor ceda cu disperare, ca de atatea ori in istorie,
in fata urii si revansei, capituland de groaza de a se vedea neputincioase fara
terenul stabil al unei transcendente care sa le alimenteze elanul?
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3. Conceptia despre iubire in cosmologia lui C.S. Peirce

Charles Sanders Peirce, filosoful american care a pus bazele
pragmatismului si semioticii triadice, a conceput o cosmologie care are
potentialul de a intemeia rational motivatia iubirii sub aspectul caracterului
ei supra-etic. Asadar, In randurile care urmeaza voi expune pe scurt
conceptia 1ubirii in filosofia lui Peirce, cu intentia de a remarca faptul ca teza
iubiriicosmologice poate constitui un punct de referintd in dezbaterile
contemporane cu privire la eticad si abordarea relatiilor antagonice dintre
oameni, acum cand ne aflam in zorii epocii postumane.

Peirce 1si exprima regretul (Hartshorneet al., 1994, volume 6, chapter
11, para.287) ca Henry James, intr-o lucrare intitulatd Substanta si Umbra:
Un Eseu despre Fizica Creatiei, nu si-a dezvoltat suficient de mult ideea
despre iubirea manifestata, in perimetrul acid al aversiunii, ca benevolenta
(Hartshorneet al., 1994,volume 6, chapter 11, para. 287). Ideea ca iubirea
creativa isi manifesta binefacerea tocmai fatd de ceea ce-i este mai ostil,
adica, in termenii lui Ricoeur, actioneaza nu dupd legea echitatii, asa cum
am vazut la Harari, ci in baza legii supraabundentei, 1-a inspirat pe filosof sa
sondeze originile filosofice si religioase ale acesteia. Mai mult decat atat,
Peirce dezvolta intreaga sa conceptie metafizicd, o metafizica triadica sau
stiintifica, pe fundamentul acestei idei marcante.

Asadar, in lucrarea de metafizicd, scrisd In 1893, intitulatd lubirea
Evolutionara, La Prima fmbujomre, Contra-Evanghelii, (Hartshorneet al.,
1994, volume 6, chapter 11, para. 287) Peirce remarca radacinile religioase
ale acesteia, expuse In Regula de Aur a Biblieli, si 1i reitereaza sensul, facand
aluzie la comportamentul meschin al omului aflat in epoca industrializarii:
Aceasta, desigur, nu spune, fa tot ce poti pentru a gratifica impulsul egoist
al celorlalti, ci spune, sacrifica realizarea ta pentru realizarea semenului
tau. Si nu trebuie nici mdacar un moment sa fie confundata cu motto-ul
benthamian, helvetian sau beccarian, [care spune]actioneaza pentru cel mai
mare bine al celui mai mare numar (Hartshorne et al., 1994, volume 6,
chapter 11, para. 288).

La inceputul lucrarii metafizice mentionate, Peirce subliniaza faptul ca
initial, conceptul de iubire dedicatd binelui celuilalt, isi are originea in
scrierile religioase ale lui loan, evanghelistul ontologic (Hartshorneet al.,
1994, volume 6, chapter 11, para.287). Aceasta, precizeaza filosoful, nu este
o iubire al carei contrariu sa fie ura . . ., ci este o iubire care imbrdtiseaza
ura ca pe un stadiu imperfect al acesteia, un Anteros — da, chiar are nevoie
de ura si repulsie ca obiect al ei. Deoarece iubirea de sine nu este iubire;
asa ca, daca Dumnezeu este iubire, atunci ceea ce iubeste El trebuie sa fie
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defectul iubirii; exact asa cum un far poate lumina ceea ce este intuneric.
(Hartshorneet al., 1994, volume 6, chapter 11, para.287).

Prin utilizarea termenilor de stadiul imperfect si defect al iubirii, se
poate remarca gandirea fenomenologicd a filosofului, in conformitate cu
care realitatea fenomenologica este triadica, iar triadele degenereaza
fenomenologic in diade si elemente monadice (Talos, 2019, p.121).
Fenomenologia, sau cum o mai numeste Peirce, faneroscopia, descrie §i
clasifica tot ce apare in fata constiintei, ca de pilda perceptia, imaginatia,
conceptia, etc (De Waal, 2001, p. 16). Filosoful american numeste
fenomenologia prima dintre stiintele pozitive, din doud motive. In primul
rand, fenomenologia este stiintd pozitiva deoarece in demersul cunoasterii
utilizeaza propozitii categorice (Hartshorneet al., 1994, volume 5, para.39),
in al doilea rand, este prima (in sens ierarhic) pentru ca nu depinde de
rezultatele teoretice ale logicii sau alestiintelor speciale sau normative, ca
etica sau estetica, ci doar de rezultatele ipotetice sau conditionale ale
matematicii pure (Hartshorneet al., 1994, volume 5, para.40). Aceasta
contempla Fenomenul Universal si discerne caracterele Ilui ubicue,
Primeitatea, Secunditatea si Treitatea [. . .] (Hartshorne et al., 1994, volume
5, para. 121).

Prima dintre categoriile fenomenologice este primeitatea. Aceasta se
remarca prin caracterul monadic, prin singularitate, este ideea a ceea ce este,
asa cum este, indiferent de orice altceva. Aceasta insemndnd ca este o
calitate a simtirii (Hartshorne et al., 1994, volume 5, para.66). Primeitatea
este o calitatea pura, fard referire la nimic altceva, adica nu se exprima
printr-o relatie.

Secunditatea denota o relatie de tip A-B, /s/ecunditatea este acel mod
al fiintei a ceea ce este, asa cum este, in raport cu un secund, dar fard
referire la un tert.(Hartshorne et al., 1994, volume 8, chapter 8,para.328).
Forta bruta, reactia, orice binaritate fenomenala, este o secunditate
(Hartshorne, et al., 1994, volume 2, chapter 2, para. 84). De Waal explica
succint: Secunditatea unui obiect este obiectul pur si simplu in virtutea
faptului ca i se opune sau se poate conecta cu alt obiect (De Waal, 2001, p.
18).

Treitatea este o mediere: ideea despre ceea ce este, asa cum este, ca
fiind un al treilea, ori un mediator [medium] intre un secund si un prim
(Hartshorne et al., 1994, volume 1, chapter 2, para. 343). Orice relatie,
legaturda, conexiune, intermediere, punct de contact, este o treitatesieste
verificabila din punct de vedere experimental, adica, poate fi inferata prin
inductie [abductie?] desi nu poate fi perceputa direct (Hartshorne et al.,
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1994, volume 5, book 1, lecture vii, para. 209). Treitatea, continua sa
explice De Waal, implica cel putin trei elemente: doua obiecte conectate §i
ceea ce conecteaza obiectele. Peirce a considerat ca tot ceea ce apare in
minte le implica pe toate trei din aceste categorii (De Waal, 2001, p. 18).

Treitatea si secunditatea, spre deosebire de primeitate, au fiecare cate o
forma genuind, in schimb secunditatea are o formad degenerata, iar treitatea
are doua. Conceptul de degenerare este imprumutat din domeniul
matematicii (Talos, 2019, p. 121) unde, de pilda, un triunghi degenerat este
atunci cand suma numerica a lungimilor oricaror doud laturi ale triunghiului
este egald cu valoarea numerica a celei de-a treia. (Talos, 2019, p. 122). O
treitate genuind se exprimd, printre altele, prin intermediul actiunii de
daruire: Luati de exemplu relatia [pe care o implica] déaruirea. A daruieste
B lui C (Hartshorneet al., 1994, volume 8, chapter8, para. 331). Formele
degenerate ale treitatii sunt urmatoarele doua: secunditatea treitdtii care este
o degenerare de ordin diadic, si primeitatea treitatii, care este o degenerare
de ordin monadic. Iatd cuvintele filosofului: Printre treitati se afla doua
grade de degenerare. Primul este acolo unde in faptul insusi nu se gdseste
nicio treitate sau mediere, ci o dualitate devarata, al doilea grad este acolo
unde nu exista nici mdcar secunditate adevarata (Hartshorneet al., 1994,
volume 1, chapter 3, para. 366). Secunditatea treitdtii este o treitate
degenerata la nivelul a doua relatii diadice independente de tip A-B si B-C si
se regdseste in cazul in care A aruncd B, iar B il loveste pe C (Talos, 2019,
p. 127). Ca orice diada sau secunditate aceasta se regdseste in orice reactie,
afront, constrangere, rezistentd etc.. Primeitatea treitatii este o degenerare
de nivel monadic. Sentimentul vag despre ceva, constiinta de sine in forma
purd, ne-analizatd, sunt elemente fenomenale triadice degenerate primeitar
(Hartshorneet al., 1994, volume 1, chapter 4, para. 473; volume 5, lecture 3,
para.70). Aceste elemente de fenomenologie sunt necesare a fi puse in prim
plan deoarece, Peirce, nu considerd ca ura ar avea statut ontologic propriu
(Talos, 2019, p. 212), si o priveste ca pe un stadiu imperfect al iubirii, o
iubire degeneratd. Peirce nu intrd Tn multe detalii fenomenologice dar, in
lumina detaliilor expuse mai sus se poate deduce (Talos, 2019, p. 219) ca ura
este o triadd degenerata secunditar, totodata, iubire de sine, pe care filosoful
american o acuza in mod repetat,este o triadd degeneratd primeitar, sub
aspectul cd in egocentrare exista o aparenta relatie triadica atunci cand, de
pilda, persoana A face sinelui sau (B) un gest de binefacere (C), in realitate
existand o singura persoana (Talos, 2019, p. 216).

Abordarea fenomenologica a iubirii pune in evidenta calitatea iubirii
autentice, iubirea Intemeiatd pe logica supraabundentei, dispusd mereu sa
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raspundd reflexului malitios cu binefacere generoasd. Ratiunea care
antreneaza iubirea autentica fenomenologica sidiscerne in urda un germen de
iubire, o iubire degenerata si distructiva, dar cultivabila si onesta: [iJubirea
recunoaste germenii de iubire in ura, [si] in mod gradual 1i incadlzeste
[aducandu-i] la viata, si o face minunata (Hartshorneet al., 1994, volume 6,
chapter 11, para. 289). Iubirea autenticd, in conceptia lui Peirce, este
dinamizata de elanul ardent de a indeplini cel mai inalt elan al celuilalt
(Hartshorneet al., 1994, volume 6, chapter 11, para. 289). Iubirea autentica
nu poate fi malformata in urd, indiferent de circumstante, insd poate converti
ura 1n iubire, actiondnd invariabil cu binefacere. Care este insa platforma
unei astfel de pozitionalitdti agapice? Ce anume face iubirea sd fie
neschimbabild si determinatd? Raspunsul lui Peirce este cosmologia
evolutionara.

Aceastd cosmologie, tine Peirce sa precizeze, este un gen de
evolutionism pe care, orice student al eseului meu «Legea Mintii» trebuie sa
inteleaga ca este pretins de sinechism (Hartshorneet al., 1994, volume 6,
chapter 11, para. 289). lar sinechismul este doctrina ca tot ceea ce exista
este continuu (Hartshorneet al., 1994, volume 3, part 1, para. 63).
Continuitatea, considera Peirce, este o ipoteza explicativa necesara pentru
intelegerea lucrurilor. . . (Talos, 2019, p. 98). De Waal mentioneaza ca
[a]semeni maximei pragmatice, principiul continuitdtii este un principiu
regulativ al logicii normative (De Waal, 2001, p. 56). Dar, aplicand
principiul continuitatii experientei noastre, Peirce a gasit ca universul
prezintd o tendinta reala de a deveni mai asemeni legii, ceea ce inseamna
mai continuu (De Waal, 2001, p. 56). Aspectul permanent al lumii
fenomenale, care corespunde secunditdtii, evoca latura propensiv
deterministad a lumii care este temeiul conceptiei deterministe, numite de
Peirce, anancastica (Hartshorneet al., 1994, volume 6, chapter 11, para.
302). Dar, exista si o laturd primeitara a lucrurilor, cea care este caracterizata
de o desfasurare haotica, si este fundamentul pentru conceptia ftichista,
potrivit careia hazardul se impune in necuprinsul fard sens al evolutiei
(Hartshorneet al., 1994, volume 6, chapter 11, para.302 — 305).

Concluzii

Dupd cum am remarcat, la Harari, existd ambele aspecte ale
desfasurarii lumii, cel haotic, fichistic, furnizorul parcursului fard sens al
universului si vietii, dar si aspectul deterministic, anancastic, pus in relief,
atat de catre determinarea biochimicd a omului, cat si de influenta culturala a
acestuia, care este mai degraba un determinism semiotic. Diferenta dintre
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cosmologia lui Peirce si cea a nihilismului naturalist anti-narativ a lui
Harari consta in aceea ca cel dintai remarca si pune in valoare existenta celei
de-a treia categorii cosmologice, corespondentd treitatii, care indreptateste
formularea doctrinei numita de filosof agapasticism.

Teza acestei doctrine este aceea ca legea iubirii, care, cum indica (De
Waal, 2001, p. 56), trebuie luata literal, opereaza teleologic (Talos, 2019, p.
202; Hartshorne et al., 1994, volume 6, chapter 11, para. 299) in toate etajele
fizice sau psihice ale cosmosului (Hartshorne et al., 1994, volume 6, chapter
11, para. 302). Legea iubirii regleazd miscarea haoticd si normeaza
propensitatea de fixare a lucrurilor, conducandu-le pe toate, mari sau mici,
bune sau rele, cétre finalul ineluctabil, desavarsit, si radical diferit destarea
incipienta si haoticd a cosmosului (Hartshorneet al., 1994, volume 6, chapter
6, para. 317). Paradigma descrisda de agapasticism sustine cu vigoare
actiunea supramorald, si supraabundentd a iubirii, care raspunde urii cu
bunavointd si violentei cu binefacere. Din moment ce legea iubirii este
matca in care sunt rearanjate lucrurile si faptele, aflate uneori de-a valma si
decurgand uneori inexplicabil, agentul iubirii creative nu pierde atunci cand,
actionand cu supraabundenta, se lipseste pe sine pentru binele aproapelui, ci
castigd fericirea inimii si pacea din care pot, oricind, renaste curajul si
reusita, stiind cd, in cele din urma, totul curge, ireversibil, spre bine.

In concluzie, perspectiva agapasticistd, cea a iubirii creative, poate
echipa persoana postumand cu preocuparea pentru binele semenului,
furnizandu-i paradigma necesara si grija de a nu actiona egocentric, ci de a-
si utiliza resursele tehnologice si capacitatile inovative pentru binele si
fericirea tuturor. Asadar, integrarea iubirii autentice, nu doar in plan
individual, ci si in plan etic, educational si juridic, este o intreprindere, pe
cat de rezonabila, pe atat de utild. Ricoeur alege sa-si incheie prelegerea
tinutd in 1989, cu ocazia Premiului Leopold Lucas, afirmand urmatoarele
lucruri: As spune ca incorporarea tenace, pas cu pas, a unui grad
suplimentar de compasiune si de generozitate in toate codurile noastre -
codul penal sau codul justitiei sociale — constituie o sarcind perfect
rezonabild, cu toate ca e dificila si interminabila. (Ricoeur, 2009, p. 38).
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